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Introducere

otrivit lui Petros Vassiliadis, anii 1976-1985

?au fost declarati de catre Organizatia Natiu-

nilor Unite drept Deceniul pentru drepturile femeilor. In
cadrul manifestarilor care au avut loc atunci, printre al-
tele, a fost lansatd ideea cd, pentru incélcarea drepturilor
femeii, de vina ar fi si religiile. Lumea crestini a raspuns
acestei provocdri si a promovat, la nivel mondial, prin
intermediul Consiliului Mondial al Bisericilor, propri-
ile manifestdri, intitulate ,,Bisericile, solidare cu femeile”
(1988-1998). In cadrul Adunirilor Generale, dar si a al-
tor actiuni individuale, Consiliul Mondial al Bisericilor a
abordat deja aceasta chestiune. Mai mult, intre anii 1971-



1981, a ayutloc un program de studiuayand ca tema ,,So-
cictatea femeilor si a barbatilor in Biserica”. In acest con-
text a avut loc Conferinta Internationald de la Shethield
(Anglia), in urma careia a fost alcatuita celebra ,,Scrisoare
de la Shefhield”. Pe durata tuturor acestor discutii, comu-
nitatea stiintifica crestina a avut ocazia sd examineze o
serie de aspecte, precum influentele din viata sociala in
lumea apuseana pe baza teologiei formulate la inceputu-
rile secolului al V-lea d. Hs., incluzénd aici teoria despre
pacatul stramosesc a Fericitului Augustin, personalitatea
cea mai de seamd, poate, a lumii apusene. De asemenea, o
alta tema care a fost abordata din punct de vedere teolo-
gic si istoric in [umea crestina, cu aceeasi ocazie, este cea
referitoare la persoana Sfintei Maria Magdalena.

Numele Mariei Magdalena a fost asociat in spa-
tiul artistic, filosofic si, pané de curdnd, si in lumea bise-
riceascd si teologica apuseana, intr-un mod sau altul, cu
domeniul vast al erotismului. Diferiti artisti ori roman-
cieri precum Dan Brown, William Phipps, Chris Gollon,
Martin Scorsese si multi altii, au cautat sa inventeze o in-
sotitoare a lui lisus din Nazaret, i, ciudat lucru, toti o aleg
pe Maria Magdalena. Iar acest lucru nu este ciudat, de
vreme ce, pentru o perioada indelungata de timp, chiar
si in cuprinsul literaturii bisericesti, Maria Magdalena a
fost figura feminina cea mai atrdgatore si mai captivanta
din Noul Testament. In plus, chiar si astizi, multi cred
ca aceasta este o fosta femeie desfranata care, desigur, s-a
pocdit dupa intélnirea ei cu Hristos. Unul dintre pictorii
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britanici contemporani, Chris Gollan, in tabloul intitulat
The Pre-penitent Magdalene, Maria Magdalena este repre-
zentatd ca o ,,femme fatale”, purtind podoabe scumpe si
machiaj pronuntat.

Si totusi, nicdieri in cadrul surselor istorice autentice,
in special in cele mai vechi texte ale Noului Testament,
nicdieri nu sunt intilnite astfel de referiri. Dimpotriva,
in trei dintre cele patru Evanghelii recunoscute de
Bisericd, Maria Magdalena este amintitd cu numele ei
numaj in istorisirile Patimilor si a Invierii Domnului. In
evangheliile dupd Marcu, Matei i Ioan, Maria Magdalena
este mentionata ca martor al Rastignirii Domnului. Doar
in Evanghelia dupa Luca este amintitd cu numele ei, Maria
Magdalena, in timpul activitatii publice a Mantuitorului,
adica in afara textelor scripturistice care se refera strict
la Patimi si Inviere a celorlalti 3 evanghelisti. Conform
aceleiasi surse, Maria Magdalena a trdit experienta
personala de a fi timaduitd de citre Hristos, Care a
scos din ea sapte demoni, fiind vorba, asadar, de un fel
de exorcizare. Insd, in baza abordirii severe istorico-
critice a relatarilor Sfantului Luca, stiinta contemporani
manifestd rezerve, de vreme ce in aceastd evanghelie se
cvidentiaza in mod vadit o tendintd de a minimaliza rolul
Mariei Magdalena, lucru care, desigur, este in antiteza
cu celelalte trei evanghelii canonice. Trebuie retinut ci
cvanghelistul Luca este singurul dintre cei patru care
relateaza faptul cd Hristos Cel Inviat i s-a aritat doar lui
Petru (Luca 24, 34; vezi si I Corinteni 15, 5). Dupid Ann
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Graham Brock,' in, Evanghelia lui Luca nu se pomenes-
te de nici o aritare a lui Hristos Mariei Magdalena. Prin
urmare, referirea lui la cei sapte demoni poate s provind
tocmai din aceastd prejudecata, dacd nu are cumva aici si
o importanta simbolica.

Dacid aceasta este imaginea pe care ne-o prezinta
sursele primare ale traditiei crestine, atunci, pe bund drep-
tate, ne putem intreba: cum s-a transformat Maria Mag-
dalena de-a lungul vremii in desfranata pocdita, iar mai
tArziu, cu putind imaginatie din partea unora, in ceva mai
mult decat atat? Cercetarea critici moderna tinde sd con-
chidi ca acest lucru se intampla ca un efort constient din
partea interpretilor ulteriori ai istoriei mesajului crestin,
de a proceda treptat la minimalizarea rolului ei, cel putin
asa cum acest lucru rezultd din cele mai vechi izvoare ale
traditiei crestine. Cum se intampld acest lucru, are, mai
intai de toate de-a face cu identificarea treptata si, desigur,
nefondatd, a Mariei Magdalena cu alte femei pomenite in
Evanghelie. Si, mai intai de toate, se face aceasta identifi-
care, de fapt, confuzie cu femeia din Betania, care a uns
cu mir capul lui lisus. Ce-a de-a doua identificare gresita
a Mariei Magdalena se face cu femeia adultera (Ioan 7, 53;
8, 11), cea pe care lisus a salvat-o de la lapidare rostind
cuvintele ,,cel care este fara de pacat dintre voi sd arunce
primul cu piatra” (Ioan 8, 7). Aceasta identificare a fost
acceptati si folosita de catre actorul si regizorul Mel Gib-

' Mary Magdalene, the First Apostle: The Struggle for Autho-
rity, Cambridge, MA: Harvard University Press, 2003, pp. 19-40.

son in celebrul sau film ,, The Passion of the Christ”.
Acest proces treptat de redefinire a rolului apostolic al
Mariei Magdalena, prin lecturi si identificari eronate
ale textelor, a fost desavarsit in secolul al VI-lea de ci-
tre Papa Grigorie cel Mare (540-604 d. Hs.), care intr-o
omilie a sa o prezinta pe Maria Magdalena drept model
de pocidintd. Papa Grigorie o identifici pe femeia care a
uns cu mir picioarele Domnului (anonima, in Evanghe-
lii) dar si pe pacitoasa adulterd (anonima si aceasta) cu
persoana Mariei Magdalena, sustinind ci mirul cu care
a uns picioarele lui Iisus era folosit mai inainte pentru
a-si intretine frumusetea trupului. In paralel, cei sapte
demoni au fost identificati cu asa-numitele sapte pécate
de moarte. In acest sens, papa Grigorie scrie ci, atunci
cand Maria a cazut la picioarele lui lisus, ,,picatele ei cele
multe s-au transformat in virtuti pentru a-I putea sluji
Lui Dumnezeu in pocainta adanca”? Astfel a intrat in isto-
ria crestinismului mitul Mariei Magdalena, drept femeia
desfranata care s-a indreptat.

In mod ciudat si interesant in acelasi timp, acest
mit al Mariei Magdalena, drept desfrinata pociita, se
gaseste doar in traditia bisericeasci apuseand. In Biserica
Ortodoxa de Résarit ea este cinstitd pentru ceea ce a fost
cu adevdrat: intocmai cu Apostolii, apostol intre Apostoli,

* Mai multe despre aceasta identificare, in lucrarea lui Jane Scha-
berg, The Resurrection of Mary Magdalene: Legends, Apocrypha, and
the Christian Testament, New York: Continuum, 2002, pp. 65-77, 82.

? Jane Schaberg, p. 82.
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sfanti si martor al Invierii. Tn acest:sens trebuie amintit o
omilie a Sfantului Grigorie, Patriarhul Antiohiei (secolul
al VI-lea) in care isi imagineaza un dialog intre Hristos Cel
Inviat si femeile venite la mormant (printre care se afla si
Maria Magdalena) si cirora le spune: ,,Spuneti Apstolilor
tainele pe care le-ati vdzut. Voi sunteti primii Apostoli
intre Apostoli. Sd afle si Petru, cel ce M-a tigaduit, cd si
femeile pot fi apostoli™*

Acest patriarh si, totodatd, sfant al Bisericii Orto-
doxe, in mod vidit extinde rolul istoric de Apostol al Ma-
riei Magdalena ce se gaseste exprimat minutios in Evan-
ghelia dupa Ioan si este pus in legaturd, in mod firesc, cu
experienta ei la prima arétare a lui Hristos Cel Inviat: ,,Jar
in ziua cea dintai a sdptdmanii, Maria Magdalena a venit
la mormaént dis-de-dimineatd, fiind inca intuneric, §i a
vizut piatra ridicatd de pe mormant” (Ioan 20, 1). In anti-
tezd cu imaginea pe care o prezintd Evanghelia dupé Luca,
cea de-a patra Evanghelie o prezinta pe Maria Magdalena,
in mod cit se poate de limpede, drept primul martor al
Invierii, care este evenimentul cel mai insemnat al Dum-
nezeiestii Iconomii. Acest rol pozitiv pe care il joacd, in
baza mirturiilor istorice, Maria Magdalena, a fost intarit,
mai apoi, destul de mult, in anumite cercuri crestine, care
i-au cinstit memoria dar i-au supradimensionat rolul in
cadrul comunitatii crestine. Toate acestea nu au mai cir-

* 1. N. Birdsall, ,Gregory of Antioch: Homilia in S.Theopha-
nia, CPG 7385-Gleanings of Text and Theme,” JTS 60 t. 2 (2009), pp.
531-537.
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culat incepand cu secolul al VI-lea d. Hs., pentru ca, mai
tarziu, in Evul Mediu, sa-si facd aparitia in Apus cunos-
cutul mit al Mariei Magdalena ca simbol al erosului i al
sexualitdtii.

Intrebarea critici ce se pune in lumea stiintifici
este dacd aceastd imagine a Mariei Magdalena, ca figura
conducidtoare a Bisericii Primare redd, intr-adevir,
realitatea istoricd. Este foarte posibil sd fie asa, daca
ne gandim la locul important pe care continua si il
detind in traditia liturgica si haghiografica rasariteana.
Dimpotriva, s-a dovedit pe deplin faptul cd Maria
Magdalena a fost ucenica Domnului, Apostol intre
Apostoli, iar aceste elemente, odatd cu trecerea timpului,
au fost marginalizate sau chiar date uitarii, cel putin
péna in zilele noastre, cind stiinta a aratat deja adevirata
insemnatate a Mariei Magdalena ca persoana istorica.

Textul de fatd, pe care il oferim cu bucurie iubito-
rilor Sfintei, este o cuvintare plind de laude adusd Mariei
Magdalena de cétre Nichifor Calist Xanthopoulos, unul
dintre cei mai importanti teologi si intelectuali ai Bisericii
din secolul al XIV-lea. In ciuda importantei sale, textul
este tradus pentru prima daté in limba romana abia acum.
Este interesant ca ,,cearta” pe Maria Magdalena era in toi
si atunci ca si astizi, dupd cum vom arata. Prin textul
sdu, Xanthopoulos a incercat si reaminteasca celor din
vremea sa cd Résdritul detinea propria traditie cu privire
la Maria Magdalena. Faptul ca face eforturi pentru a o
distinge pe Magdalena de sfanta compozitd occidentald
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consolideaza acest punctude vedere. De exemplu, el de-
dicd multe tanduri pentrua sublinia cd a fost o fatd ta-
nara dintr-o casd buna si a dus ,,0 viatd inaltatd inspirata
de Dumnezeu’, in timp ce o distingea in mod explicit de
Maria, sora lui Lazdr, cu care, dupda cum ne spune el, ea
era prietena apropiatd. Modul in care trateaza subiectul
aminteste de cazul lui Gerard din Nazaret, episcopul latin
al Latakiei din Siria, care a scris trei omilii despre sfanta
la mijlocul secolului al XII-lea, una cu titlul elocvent De
una Magdalena contra Graecos, pentru a apara versiunea
occidentala a Mariei Magdalena impotriva viziunii alter-
native a crestinilor rasariteni locali. Scrierile acestui cle-
ric occidental dezvaluie o dezbatere continua cu privire la
identitatea Magdalenei in mediul multicultural al statelor
cruciate. Dupa cum sustine Andrew Jotischky, in spatele
discutiei existau mai degraba practici devotionale decat
dogmatice.” Dorinta episcopului latin era si prezinte ma-
néstirea latind din Betania ca unul dintre centrele de cult
autentice ale Sfintei si ca loc de pelerinaj. Ménastirea a
fost restauratd in secolul al XII-lea de regina Melisende,
pentru ca sora ei Ivetta sd devina staretad acolo.’ Aceasta a
fost dedicata Magdalenei in calitatea sa de sora a lui Lazar
si se pare cd, in ceea ce priveste atragerea pelerinilor, a

® A. Jotischky, ,Gerard of Nazareth, Mary Magdalene and La-
tin Relations with the Greek Orthodox in the Crusader East in the
Twelfth Century”, Levant 29 (1997): 217-26.

®7. Folda, The Art of the Crusades in the Holy Land, 1098-1187
(Cambridge, 1995), 130-31.
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avut un rival serios in biserica Magdalenei din lerusalim,
care a apartinut unei comunititi monahale iacobite.”
Asadar, omiliile acestui episcop latin au avut
aceeasi functie ca si textul lui Xanthopoulos: au protejat
identitatea sfintei autentice si au distins-o de sfinta

.imitatie” a celeilalte traditii religioase.®

7 A.J. Boas, Jerusalem in the Time of the Crusades (London and
New York, 2001), 130.
* Vassiliki Foskolou, Mary Magdalene between East and West,

in Dumbarton Oaks Papers, nr. 65-66, Harvard University, Washin-
plon, 2011, 283.
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Noli me tangere
— de la Vest la Est

~Dupé cruciada a patra (1204), pe teritoriul di-
zolvat al Imperiului bizantin au fost infiintate
o serie de state franceze si italiene, perioadd cunoscuti in
istoria acelor locuri ca Francocratia. Profitind de rizboa-
iele civile bizantine, turcii au cucerit Constantinopolul in
1453, iar in 1458 Atena. Grecii au mai pastrat controlul
asupra Peloponezului pana in 1460, iar venetienii si ge-
novezii au stapanit unele insule grecesti pana pe la 1500,
cand cea mai mare parte a insulelor si a Greciei continen-
tale au trecut in minile otomanilor. P4ni in 1670, oto-
manii au cucerit de la venetieni si insula Creta. Intr-un
studiu anterior in care am prezentat dezvoltarea cultului
Sfintei Maria Magdalena in Apus, aminteam c¢i incepand
cu secolul al XII-lea ordinele cersetoare au avut un rol
important in rdspandirea cultului Sfintei in tinuturile me-
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diteraneene. Insula Creta s-a aflat sub stapénire venetiana
mcepand din secolul al XIII-lea si acest lucru explicd apa-
ritia influentelor scolii italiene in arta locala. Aspecte ale
acestui subiect sunt minunat tratate de Vassiliki Foskolou
mtr-un articol dedicat Sfntei Maria Magdalena.’

In unele scene din a doua jumatate a secolului al XI-lea,
precum i in cateva exemple de la sfarsitul secolului al
N1l-lea, cdnd interesul in redarea mai dramatici a scenelor
hristologice devine evident, in iconografia Patimilor
mcepe sa apara figura unei femei cu bratele ridicate in
sus, intr-un gest teatral de plangere. Aceeasi pozitie este
adoptata si pentru alte figuri din aceste scene, cum ar fi
lumentarea ingerilor, si sugereaza ca in putinele exemple
m care se gdseste, aceasta este modalitatea iconograficd
pentru reprezentarea mahnirii in secolele X1 si XII. Sunt
studii care au atribuit ilustratiile extrem de emotive ale
lemeilor din aceste exemple bizantine tendintelor estetice
ale perioadei, adica interesului mai general pentru
mlatisarea emotiilor si a tensiunii dramatice vizibile in
arta bizanting tarzie.'” Alte studii au interpretat-o pe mi-
ronosita indoliata bizantina ca fiind femeia péacatoasa
a Lvangheliilor ducand la ideea cd redarea dramatica a
awestei higuri feminine din exemplele bizantine constitu-

* Vassiliki Foskolou, p. 271-296.

' T. Velmans, ,Les valeurs affectives dans la peinture mura-
le byzantine au XIle siécle et la maniére de les représenter”, in Lart
by:antin du XIle siécle: Symposium de Sopocani 1965 (Belgrade,
1967}, 47-57.



